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Obgleich die mandaischen Fragen schon lange auf der Tages-
ordnung stehen, ist das Problem des Systems der mandaischen
Anschauungen bisher noch nicht behandelt worden.

Die Ursache dieses Versaumnisses ist nicht schwer aufzu-
dekken. Sie findet ihre nattrliche Erklarung in der Nachwirkung
der grundlichen Fehlschlage aller Versuche, den systematischen
Aufbau der verschiedenen gnostischen Richtungen zu ermitteln.
Man hat, wie bekannt, nunmehr génzlich die Versuche, verschie-
dene gnostische 'Systeme’ zu unterscheiden, aufgegeben. Man
glaubte, hochstens eine gewisse gnostische Grundanschauung,
eine bestimmte, den Gnostizismus kennzeichnende religiose
Einstellung nachweisen zu kénnen. Von dieser Grundanschauung
und religiésen allgemeinen Einstellung ausgehend hat man die
Konglomerate disparater mythischer, naturphilosophischer und
magischer Vorstellungen und Traditionen zu verstehen, welche
den verschiedenen gnostischen Kreisen, Schulen und Schrift-
stellern eigen sind. Ein gnostisch8gstemim Sinne eines
durchdachten Ordnens und Verarbeitens der verschiedenen dis-
paraten Elemente hat, vielleicht mit Ausnahme des Manichais-
mus, niemals existiert. Man kann wohl von einer gewissen
gnhostischenGrundanschauung, nicht aber von bestimmten
gnostischen Gesamtanschauungen sprechen.

Die Vorstellung von gnostischen Systemen wurde eigentlich
von den den Gnostizismus bek&dmpfenden Kirchenvatern wie
Iren&aus (EAeyy0¢), Hippolytus (EAeyyoc), Epiphaniusilov-
oplov) u. a. geschaffen, welche sich fur polemische Zwecke
scheinbare, abgeschlossene Systeme zurechtlegten. Die gnosti-
schen Originalgquellen, die wir jetzt besitzen, scheinen dagegen
schon durch ihre literarische Struktur das Nichtvorhandensein
eines geordneten gnostischen Denkens zu bestétigen. Dies gilt
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sowohl vorPistis Sophiagden beidedel-Blchermnd dem sog.
Corpus Ignotunals auch von den altern mandaischen Schriften,
namlichGinza Jamina, Ginza SematiemJohannesbuchend
denLiturgien (Kolasta und dieOxforder Liturgien.! Es durfte
schwierig sein, in der Weltliteratur Urkunden aufzufinden, die
ein unklareres Gewirr von Gedanken enthalten.

Was zunachst die mandaischen Quellen betrifft, so haben
LipzBarskis, ReITzensTeEINs und SHAEDERS Arbeiten klar und
deutlich ergeben, dass Sie in ihrer gegenwartigen Form kompila-
torischen Charakter haben. Man kénnte ja denken, es sei méglich,
durch ein methodisches Unterscheiden der verschiedenen lite-
rarischen Bestandteile der fraglichen Kompilationen altere Quel-
len zu ermitteln, welche einen mehr geordneten und zusammen-
hangenden Gedankengang aufweisen. Besonders bezuglich der
beidenGinzaWerke kénnte man vielleicht geneigt sein, sich der-
artigen Hoffnungen hinzugeben.

Je langer aber eine solche methodisch ordnende Arbeit fort-
schreitet, desto deutlicher zeigt sich die Unmdéglichkeit, irgend-
eine Ordnung ausfindig zu machen. Es ergibt sich, dass die Ver-
wirrung sich keineswegs auf eine redaktionelle Unordnung be-
schrankt, die durch mangelhafte systematische Fahigkeit des
Kompilators oder der Kompilatoren bedingt ist. Kaum ein einziges
Fragment, das deutlich als literarisch zusammenhangend und ein-
heitlich nachzuweisen ist, scheint von einem klar fortschreitenden
Gedankengang, von irgendeiner bestimmten Auffassung, ja, Uber-
haupt von irgendetwas getragen zu sein.

Gewiss findet sich eine grosse Anzahl von Eigennamen und
appellativen Benennungen himmlischer, kosmischer oder mytho-
logischer Wesen, Krafte und Prinzipe, die fleissig wiederholt
werder? aber nur ausserst wenige dieser Namen werden eindeutig
angewendet. Wie es Scheint, bedeuten sie bald das eine, bald das
andere. Nur ddseben (Hajjepls Bezeichnung der hochsten Gott-
heitspotenzytra (PluralUtre) als Aquivalent von »Engeln» und
die alttestamentlicheAdamund Hawwa(Eva), welche die ers-
ten irdischen Menschen bezeichnen, scheinen mit einer gewissen
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Konsequenz verwendet zu werden. Im Ubrigen herrscht Unklar-
heit. Nicht einmal der Nam®landa d-Hajje, mit dem ja die
Benennund/landaerzusammenhangt, istin seiner Funktion deut-
lich von anderen Namen abgegrentzt. Auch vereinzelte mythische
Elemente und Motive kommen in wechselnden Zusammenhéngen
ohne klare Begrenzung oder gegenseitige Beziehungen vor.

Die mandaische Vorstellungswelt, so wie sie hier begegnet,
ist synkretistischer Art. Judische und iranische Elemente spielen
die Hauptrolle. Der Synkretismus, der hier vorliegt, ist so lose,
dass er kaum diesem Namen verdient, wenn damit der Gedanke
einer gewissen Verschmelzung verschiedener Elemente verkntipft
wird. Was hier vorliegt, kdnnte eher mit einer Aggregat aus mit-
einander unvereinten, ineinander ungelosten Elementen zu ver-
gleichen sein.

Trotzdem kann sich der Leser der mandaischen Schriften nicht
von dem Eindrucke freimachen, dass hinter der augenfalligen Ver-
worrenheit dennoch irgend ein Sinn liegen muss. Dieser Eindruck
wird umso starker, je mehr man von einer Klassifizierung und
Ordnung aller der vielen wechselnden Namen, Benennungen und
Ausdricke absieht, sich damit begnugt, die mandaischen Texte
unmittelbar auf sich wirken zu lassen und je mehr man versucht,
sich in die religiése hier zum Ausdruck gelangende Stimmung
einzuleben, mit anderen Worten, in dem Masse als man diese
Schriftwerke eher als bunte und reich ausgeschmiuckte Kunst-
werke auffasst anstatt als Darstellungen mythologischer und
dogmatischer LehrehMan findet dann, dass ohne Zweifel eine
ganz bestimmte religidse Richtung und Auffassung so gut wie
den gesamten Schriftenkomplex durchdringt, wobei es sich aller-
dings nicht nur um die soeben angedeutete allgemeine gnostische
Grundanschauung handelt, die man ja beim Versuch, mit dispara-
ten Elementen eine Gesamtanschauung aufzubauen, nicht heraus-
finden konnte. Im Gegenteil — und dies soll der vorliegende
Aufsatz thesenartig hervorheben — erst, wenn man jene religiose
Auffassung, jene Einstellung zur Geisterwelt, zum Ich und zum
Universum erfasst hat, kann man daraus einen gewissen Inhalt an
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Lehren herauskristallisieren; dann kann man auch néheres
Verstandnis gewinnen fir die Bedeutung, welche den variieren-
den und vielseitig wechselnden mythologischen, angelologischen
und damonologischen Namen und Ausdrucken, tatsachlich
zukommt.

Das Problem des mandaischen Systems tritt uns unter solchen
Voraussetzungen so entgegdi@ass einerseits zwar das
Vorhandensein eines Systems von mytho-
logischen Motiven, von Angelologie und
Damonologie zu verneinen ist, aber dass
andererseits der Forschung dennoch die
bestimmte Aufgabe Dbleibt, das innere,
mythische System zu ermitteln, fir welches
mythologische, angelologische und damono-
logische Elemente bloss wechselnde und frei
behandelte Ausdrucksmittel darstellen.

Das Vorkommen eines strikten inneren Systems in einem
scheinbar unaufhdrlich wechselnden Gewirr unzusammen-
hangender Elemente ist in der Religionsgeschichte kein Unikum.
Am besten wird derartiges durch die judisckebbala ver-
anschaulicht. Fur den mit d€abbala wirklich vertrauten besteht
keinerlei Zweifel beziiglich der Tatsache, dass die vielen daselbst
auftretenden angelologischen »Systeme» und wechselnden
Namen und Ausdriicke nicht an sich eine feste, geg&meieai-
tung besitzen, sondern in den mannigfachsten Variationen an-
gewendet werden, um einer religiosen Auffassung Ausdruck zu
verleihen, die — von gewissen Unterschieden der Schulen
abgesehen — als einheitlich zu bezeichnen ist.

Esistin der Tat kein Zufall, dass die kabbalistischen Schriften
in ihrer literarischen Art eine Parallele zu den mandéaischen bieten;
denn, genauer besehen, ist nicht nur die literarische Form der
beiden Gruppen von Schriften gleichartig, sondern auch ihre reli-
giosen Einstellungen sind verwandt. Wir kbnnen ohne grossen
Vorbehalt sagen, dass wir dieselbe geistige LufGeza, Pistis
SophiaundZohar(der vornehmsten Urkunde der judisclixeib-
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bala) atmen. Das gnostische Denken und — um misHLEISE
GANG® ZU sprechen — »die mytisch-mystische Art des Ich- und
Welterlebens» sind es, die das innerste Wesen der mandaischen
Schriften ausmachen. Es ist darin also, mochte ich sagen, die
Mythologiedas Aussenwerk, aber didythik (falls man dieses
Wort hier verwenden darf) und der Mythos das Entscheidende.

Was Leisecang von der Stellung des mythisch-mystisch auf-
fassenden Menschen zu Universum, Welt und Wirklichkeit sagt,
entspricht der mandaischen Grundstimmung: »Der Mensch stellt
sich hier nicht der Welt als dem génzlich von ihm geschiedenen
Ding an sich gegeniber ... Er betrachtet die Welt als einen gros-
sen, lebendigen Organismus, zu dem er selbst als ein mit dem
Ganzen organisch verwachsenes Glied gehoért, das darum, weil
es dem grossen Organismus sein eigenes Leben verdankt, in sich
selbst in kleinerem Ausmass dieselben Elemente und Lebenskréafte
enthalten muss. Sein eigener Organismus lebt mit der Welt in
organischem Zusammenhang und spiegelt die Welt in sich wie-
der.»$

Wir stellen also als ersten Satz des mandaischen Systems
folgendes aufDas Verhaltnis zwischen dem Uni-
versum und dem Ich ist ein Makrokosmos-
Mikrokosmos-Verhaltnis. Der Mensch nimmt
an der Struktur des ganzen Universums teil, ja
er umfasst sie und ist darin einbegriffen.

Neben diesen Satz stellen wir sogleich den zweiten, den wir
ebenfalls als einen gnostischen wiedererkenDdens Univer-
sum ist so wie der Mensch zwar ein einheit-
licher Organismus, aber dennoch in Stufen von
einem hochsten bezw. zentralen Punkte zu einer
niedrigsten, besw. aussersten Sphare aufgebaut.
Dabei stellt der hdchste, zentrale Punkt den Wesensgrund, den
Urgrund, den Ursprung, die Quelle fir den Organismus in dessen
Gesamtheit dar. Dieser hochste oder zentrale Punkt hat, wie
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sogleich naher ausgefiuhrt werden soll, mehrere Namen, aber die
bestehende Ubereinstimmung zwischen Makrokosmos und
Mikrokosmos wird wohl am klarsten dadurch ausgedrickt, dass
das hochste Element des Universums und des Menschen oftmals
mit demselben Namen, namlich Manabezeichnet wirdMana
ist die Gottheit, der Geist des Universums und das innerste Wesen,
der Geist des Menschen. Dies ist jedoch nicht nur so gemeint,
dass deManades Menscheanalogzu dem Mana des Univer-
sums sei(Mana rabbad-ikkara = der Mana der grossen
Herrlichkeit), sondern der Mana des Menschen hat seinen Sitz,
seinen Ursprung, sein Heimat im grossen Mana der Herrlichkeit.
Der néachste Schritt auf dem Wege zur Klarstellung des Welt-
und Menschenbildes des Mandaismus besteht in dem Hinweis
auf die Vorstellungeines grossen geistigen Gesamt-
organismus der Menschheletder einzelne Mensch
ist in diesem Organismus der Menschlichkeit einbegriffen, erlebt
ihn, umschliesst ihn und wird von ihm umschlossen. Dieser
Organismus ist jedoch nicht nur eine GesamtheitEtden-
menschheit — zur Erdenmenschheit sind wir noch nicht
gekommen — sondern eine Art Universum der Menschheit, eine
Hierarchie der Menschengeister. Selbstverstandlich findet sich
kein direktes Aquivalent zu einem solchen Ausdruck wie »geis-
tige Hierarchie der Menschheit» oder ahnlichen Begriffen. Aber
das, was ich hier in modernerer Sprache auszudricken versucht
habe, wird oft mit der Bezeichudgr-bda d-niSmda, d. h. »der
Stamm der Geistetbezeichnet, obgleich auch diese Benennung
einen wechselnden Inhalt hat. Das Verhaltnis zwischen dem
individuellen Menschen und diesen Menschheitsorganismus zeigt
eine eigentimliche Duplizitafeils scheint jeder individuelle
Geist(neSimta, niSmdjir alle Ewigkeit seinen bestimmten Platz,
seine Funktion und seinen Rang zu haben, teils spiegelt sich im
Schicksal jedes individuellen Geistes das Schicksal des Mensch-
heitsganzen, dessen ewig pulsierende Lebensentwicklung wie-
der — und umgekehrt. Fragt man aber, ob dieser Mensch-
heitsorganismus eine Art von Weltseele bezw. ein Uberindi-
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viduelles Ich reprasentiert, so darf man diese Frage weder bejahen
noch verneinen. Ein tberindividuelles Ich ist er einerseits insofern
als jeder einzelne Menschengeist in seinem eigenen Innersten die-
sen Gesamtheitsorganismus enthalt, in diesen tbergeht, in ihm
verankert ist. Anderseits ist dieser Gesamtorganismus selbst kein
Wesen fir sich, der Stamm der Geister ist kein Geist. Dagegen ist
der hochste Geist dieser Hierarchie von Menschengeistern,
namlich der Sohrfbera, auch der Vaterabba, genannt), der
Urmensch-MittlerManader verborgene AdafAdakas-Manay,

ein Reprasentant des Menschheitsorganismus. Das was in ihm
und durch ihn geschieht, erfolgt im ganzen Menschheits-
organismus. Er ist das Haupt des Stammes der Gés$ad-
Surbda de niSmga) und in diesem einbegriffen.

In Ubereinstimmung damit wird dieser hichste Geist, ganz
wie dies beim Urmenschen oder dem ersten Geiste der judischen
Mystik und deiKabbala der Fall ist, wie eine Art héchster geisti-
ger Potenz der Menschheit dargestellt. Der verbordésea
wohnt in oder wirkt in dem Menschen oder in der Menschen-
gruppe, die sich mit ihrem Geiste dem Lichte entgegensti®eckt.

Wie dem Weltganzeeignet auch dem Mensch-
heitsorganismus oder dem Universum der
Menschheit eine in verschiedene Spharen
gegliederte Struktubiese stufenweise, spharische Struk-
tur stellt man sich vor sowohl vertikal hierarchisch als auch als in
die horizontale Ebene der Zeitenfolge eingefligt. Jede solche
Sphéare, bezw. jedes Zeital{glara), wird vertreten durch einen
hdchsten, die Geister dieser Sphére oder dieses Zeitalters in sich
beschliessenden Geist, einen Hiter des Zeitdliers dara)*
das Haupt des Stammes der Geigttad-Surbda de-niSmga,'?
also von dem allumfassenden Geiste desselben Namens, der
soeben genannt wurde zu unterscheiden). Dieser Hiter des Zeitalt-
ers ist der SohandBruder des Urmenschen, der SoimaBruder
des Huters der ndchsthdheren Sphareyatarund Bruder des
Huters der nachstniedrigeren Sph&rBer Huter der Sphare
Tarwansagt von sich selbst: »Der Huter der reifanwanbin
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ich, der Sohn des grossahbar ... Meine Gestalt (Form, Bild,
demu) ist Jawar-ZiwasGestalt, die aus dem verborgenen (inne-
ren) Orte(atar kasja)geschaffen wurdel$Diese Huter leben in
einander und der Urmensch in ihnen, so dass es mitunter scheinen
will, als ob man das Verhaltnis derart wiedergeben kdnne, dass
sich der Urmensch in ihnen offenbart. Aber eigentlich stimmt
diese Vorstellung voéllig Gberein mit der im Anfang angegebenen
Grundidee von der Teilhaftigkeit aller verschiedenen Teile des
universalen Organismus an einander und an dem Lebensganzen.
Das wird ausgedriickt durdawpa, Gemeinschaft® Daher die

vOllig bevusste, nicht aus einer zufalligen Verarbeitung ver-
schiedener Quellen erklarliche, wiederholte Abwechslung, der
gegenseitige Austausch von Namen der Huter. Baldastiad-

Hajje der Hochste, un#libil (der Abel des Alten Testamentes),
Sitil (Seth) undEnosseine S6hné bald aber isHibil der
Urmensch bald wird diese Rolle voiEnoSoder Anos,von
Adakas-Manal® vom Worte (Memra)!® vom Adakas-Worte
(Adakas-Malala)® u. s.w. Gbernommen.

Wir kehren nun wieder zum Universum und zu der Beziehung
Makrokosmos-Mikrokosmos zurtick. Das Universum hat, wie er-
wahnt, seinen Urgrund in der zentralen, héchsten Wesenspotenz.
Wir besitzen, und zwar insbesonderé&3imza Jaminamehrere
parallele Darstellungen, die man mit gewisser Modifikation
Theogonien (mit BanoT?Y) nennen kénnte, aus denen hervorgeht,
dass die Mandaer eine am ehesten mit derjenigeRKabdala
vergleichbare Auffassung des hochsten Gottheitswesens oder des
Urgrundes hatten. Dieses ist én-sof, ein sich ins Unendliche
verlierendes Einwarts, ein punktuales Zentrum der Unendlichkeit.
Die Namen, die dabei angewendet weréam, Ajar, Mana, Ziwa
(der Glanz)Pihta (die himmlische NahrungYannabezwecken
naturlich, eine Art Ahnung eines verborgenen Urgrundes zu geben,
aber die Ausdrucke, die fir uns am meisten bedeuten, sind wohl
die folgenden drei: Das Licl{fNehora), Manaund das Leben
(Hajje). Dies’en-sof, dieser Punkt der Unendlichkeit, ist eine
Ursonneyon der bestandig Licht ausstrahlt, er ist ein Leben, dem
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bestandig Leben entquillt, er ist &ftana,aus denManahervor-

geht. Die erste Manifestation, die erste Emanation dieses Licht-
LebenManaswird ziemlich regelméassig das »Lebefiiajje),

das Erste LebefHajje Kadmaje) oder der Vater genanfitDie-

ses, wenn man so sagen darf, praktisch genommen hdchste
Gottheitswesen — da ja der Urgrund, die Ursonne sich in einer
fur menschliches Erfassen ungreifbar innersten Ferne verliert —
sagt von sich selbst naGinza Jamin& (genannt »Das Myste-

rium und das Buch vom Glanze der in Pihta strahlt und in seinem
eigenen Glanze leuchtete»): »Ich bin das Leben, das aus sich selbst
entstand, das aus seinem eigenen Glanze hervortrat. Es bildete
sich aus seiner Gestalt und stand dort bei sich im Verborgenen»
(GJ 238).Dieses »Leben» entspricht also genau dewdr (=
Krone) des kabbalistischen sephirotischen Systems. Man kdonnte
mit einem gewissen Rechte auch Joh. Ev. 1, 1 ff. vergleichen.

Vom LebenHajje, geht nun stufenweise die ganze himmlische
Hierarchie, das gesamte Universum aus. Das zitierte Stick fahrt
fort: »Das Leben meditierte in sich selbst, in seinem eigenen Ur-
grund, und das Leben stand im Verborgenen, um sich selbst einen
Sohn.einen (wesensgleichen) Gefahrten zu erschaffen. Und das
Leben wusste, dass derjenige, den es zu erschaffen vdsiiatte,
erschaffen wirde und dass die von diesem erschaffenen Séhne
ihm raten wirden, andere Welten zu erschaffen, dass derjenige,
den sich das Leben zu einer Stlitze aus seinem eigenen Herzen
als sein Abbild erschaffen und den es seine Wohnung in seinem
(des Lebens) Sekina nehmen liess, dass derjenige in fremde Welten
hinausgehen werde.»

Das Leben, sein Sohn, die aus diesem hervorgehenden Sohne
Utre sowie die gesamte Welt, in der diese ihre Existenz haben,
machen nun die oberste Sphare aigte Schopfungus, und das
Leben wird dahedas erste Lebegenannt (vgl. oben). Es ist das
Reich des reinen Geistes, das ungefahr der obersten Sphare in
dem von Origenes beschriebenen (gnostischen) Diagramm der
»Ofianen.»entsprich€® Man hute sich jedoch, das Reich dieses
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Geistes etwa als die Welt des reinen Denkens, der Begriffe, oder
des immateriellen oder ungeformten Geistes anzusehen.

So weit ist alles ziemlich klar. Die eigentliche Schwierigkeit
beginnt, wenn es sich darum handelt, die Darstellungen der folgen-
den Stufen der Emanation wiederzugeben und zu deuten. Auf
Grund der Parallelen zu den Schilderungen gnostischer »Systeme»
liegt die Gefahr nahe, die mandaischen Texte im Lichte des Bil-
des zu deuten, das gewisse moderne Forscher von der Emana-
tionslehre des Gnostizismus geben wollen.

Von derartigen Voraussetzungen ausgehend kdnnte man
namlich geneigt sein die Sache folgendermassen darzustellen:
Wenn das Licht aus der Sphare des reinen Geistes heraustritt, so
wird es notwendigerweise von der Welt der Finsternis gefangen
genommen, und deren Machte streben danach, durch die
Schopfung des Erdenmenschen u. s. w., die eingefangenen
Lichtelemente fur alle Zukunft in die Welt der Materie ein-
zuschliessen. Es finden sich in den mandaischen Texten genug
verstreute Ausserungen, die sich, aus ihren Zusammenhang los-
geldst, leicht auf diese Weise deuten lassen. Aber eine exakte
Wiedergabe des mandaischen Weltbildes gibt eine solche Lehre
nicht dar. Denn eine Prufung einschlager Texten gibt an die Hand,
dass im eigentlichen Weltbilde der Streit zwischen Licht und
Finsternis nicht als ein an und fir sich notwendiges Element
enthalten ist, oder — naiv ausgedriickt — es brauchte zwischen
Licht und Finsternis tberhaupt kein Streit zu entstehen. Die Ema-
nation des Lichtes, ddsajje, kann sich bis in die ausserste
Finsternis, bis ins Chaos hinaus erstrecken, ja die ausserste
Finsternis selbst gehdrt mit zum einheitlichen Universum. Die
Krafte dieser Finsternis haben ihre Quelle und ihren Ursprung
im Lichte, man kénnte sagen, sie haben ihre vom Leben gestellte
Aufgabe an dem Orte, wo sie sich befinden. Es ist der eigene
Plan des Lebens, Welten zu erschaffen, d. h. Sphéaren unter und
Uber der héchsten Sphare, der Welt des reinen Geistes, der Heimat
des Lebens, der Statte des Lichtes. Daher ist auch der Herrscher
Uber das Chaos, der bald ?* baldRuh&°*genannt wird, an sich
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kein bdses Prinzip; auch sind die am nachsten innerhalb und Uber
dem Chaos befindlichen Planeten, »die Sieb&asiahe?® an

ihrem gegebenen Platze keineswegs als feindliche Machte zu
beurteilen. Um das mandaische Weltbild reproduzieren zu kénnen,
muss man sich sogar zuerst die Emanationsserie vom Leben aus
bis zur dussersten Finsternis als vollzogen denken, bevor man
daran geht, das Geschehen in dieser schon vollendeten Emana-
tionsserie zu betrachten, das zum Bdsen sowie zum Leiden, zur
Gefangenschaft und zur Unterdriickung des Lichtes in der Welt
der Finsternis Anlass gibt.

Denn ein solches Geschehen erfolgt. Worin besteht es? Es
kann ganz einfach durch das We8undenfallwiedergegeben
werden. Der Sundenfall besteht darin, dass eines von diesen vom
Lichte ausgegangenen Geisterwesen sich von der Gemeinschaft
mit dem Leben »abgetrennt» hat und nunmehr — um die Worte
des Johannes-Evangeliums zu gebrauchen — »seine eigene Ehre
sucht», seine Tatigkeit auf Grund seiner eigenen Krafte fortsetzt.
In diese Rolle wird oft delPtahil genannte Demiurg eingesetzt.
Bezeichnend ist das Epitheton, das er tragt: »Des Glanzes bar,
vom Lichte abgeschnittepiw hassir u-nehor pesik).>” Soheisst
es z. B. inGinza JaminaX (240, 241):»(Ptahil) schuf Schop-
fungen und bildete Stamme (ausserhalb) des Lebens, die mit dem
Leben nicht Ubereinstimmen. Er wurde ‘des Glanzes bar, vom
Lichte abgeschnitten’ genannt. Er schnitt die Star(sog. der
Geister) in der Welt der Finsternis (vom Lichte) ab, so dass sie
abgeschnitten sind.»

DieserPtahil, oder wie er nun genannt werden mdgdenn
die Namen sind auch hier wie tberall fliessend), ist also gleich-
zeitig sowohl Demiurg als auch das Haupt und der Vertreter, der
Vater, der gefallenen Menschengeister. Der Schwerpunkt in den
verschiedenen Darstellungen der Entstehung des Bosen wird, ge-
nau besehen, eher in die Geschichte des Menschenheitsorganismus
als in die Schilderung der Emanationsstufen des Universums ver-
legt. Wie gestaltet sich nun die Entsprechung Welt — Mensch
von diesem Gesichtspunkt aus? Der Emanation entspricht im
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Menschheitsorganismus der BegrifHinabsteigen»Der
Menschengeist durchlauft eine abwarts geneigte Bahn vom
Hochsten bis zum Niedrigsten. Entsprechend der friher erwahnten
Typologie des Gesamtorganismus kann dies auf verschiedene
Weise dargestellt werden, namlich sowohl als ein Hinabsteigen
des Urmenschen als typisch fur das Schicksal des ganzen Men-
schengeschlechtes als auch als das Hinabsteigen der Hiter des
Zeitalters als typisch fur das Fortlaufende, Periodenweise dieses
Hinabsteigens, oder schliesslich ganz einfach als das Hinabsteigen
des individuellen Menschengeistes.

Es ist wichtig, im Auge zu behalten, dass nach der manda-
ischen Auffassung dieses Hinabsteigen nicht von vorn herein
irgendeinen »Fall» in sich beschliesst. Das Hinabsteigen des
Urmenschen bedeutet nicht, dass er gefangen werde und wieder
erlost werden bezw. sich selbst erlosen misse. Es wird klar und
deutlich ausgesagt, dass der nichtgefallene Menschengeist, auch
wenn er auf seiner Wanderung bisSshiahe(den Planeten, der
Sternenwelt, dem Kosmos) oder noch weiter bis zum Chaos, der
Welt der Finsternis, zur undRuhahinabgelangt, nickdadurch
von der Gemeinschaft mit dem Leben, mit den hohélee,
abgeschnitten ist. Obgleich er hinabgestiegen ist, hat er dennoch
nicht die Wohnung des Lich{slawrad-nehora),das Haus des
Lebens, d. h. die oberste Sphére, verla¥dieses Hinabsteigen
dient, wie es scheint, einer Art Vollendung des Menschengeistes.
Es ist eine Arbeit, eine Aufgabe, die ihm vorgelegt wurde, und
auf dieses Hinabsteigen folgt elimporsteigengin Wieder-
emporsteigen zum Hause des Lebens. Durch das Hinabsteigen
und das Wiederemporsteigen ist ein Resultat erreicht worden, das
darin Ausdruck findet, dass der Wiederemporgestiegene »Sieger»
(z&kja) genannt wird und eine Kror(&elila) sowie einen Tron
(kurseja)erhalt.

Eine ndhere, bestimmtere Erklarung dieses Ergebnisses dirfte
man nicht gerade mit Leichtigkeit aus den Texten herauslesen
konnen. Aber es will scheinen, dass ein wesentliches Moment
des erreichenen Resultates darin besteht, dass der Menschengeist
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(neSimtakineSeele (ruhalind wohl auch eine bestimmte kdrper-
liche Gestal{demufagre) erhalten hat. Es ist also eine Art Aus-
gestaltung und Vervollkommung, eine gesammelte Erfahrung ge-
wonnen worden.

Bezeichnend ist, dass dem hinabsteigenden Urmenschen,
bezw. dem Wachter des hinabsteigenden Zeitalters, die Aufgabe
zugeschrieben wird, »dem Hause des Lebens» oder »dem Lebenx»
in allen Teilen (Spharen) des Universums »Stamme zu verbreiten».
Die Stamme, d. h. die Kategorie von Geistern, die ein solcher
natar dara, ein sog. verbreitender UthffJtra meSarhbana}®
verbreitet hat, steigen mit ihm, bei seinem Emporsteigen, zum
Hause des Lebens empor.

Ungefahr so sieht die Sache aus abgesehen vom »Sindenfall».
Der Suindenfall besteht, wie schon angedeutet, vom Standpunkte
des Menschengeistes aus in einem Sich-abschneiden vom Lichte,
einem Aufheben der Gemeinsch@ftwpa) mit dem Leben, das
der hinabsteigende Geist auf seiner ganzen parabolischen Bahn
besitzen sollte.

Auf Grund vorhandener Texte exakt anzugeben, wie man sich
das Zustandekommen dieses Stindenfalles vorstellen soll, bereitet
betrachtliche Schwierigkeiten. Es mag dennoch erlaubt sein, die
sich darbietenden Fragen vorzulegen und wenigstens eine ver-
suchsweise Losung zu geben.

Eine Frage ist es: Auf welcher Stufe des Hinabsteigens eines
fallenden Menschengeistes — ziemlich deutlich ersieht man, dass
nicht von allen Menschengeistern angenommen wird, dass sie
fallen — ist der Fall erfolgt? Mit dein Stindenfalle hdngen die
irdische Welt;Tibil (vom judischeebel),die in diesem Zusam-
menhang oft, wie Banot3! hervorhebt, als did/elt (alemakot’
€€oynv bezeichnet wird, sowie die Schopfung des irdischen oder
korperlichenAdamund Hawwa soeng zusammen, dass man in
erster Linie zu der Ansicht geneigt ist, dass die Mandaer in Uber-
einstimmung mit der Darstellung des Alten Testamentes den Siin-
denfall als durch Adam geschehen auffassten. Aber diese Annahme
ist nicht zutreffend. Der Sundenfall erweist sich deutlicivails
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irdisch. Die nachste Frage ist: Welche Rolle spielt daiml?
Tibil ist nicht eine direkte Schopfung des gefallenen Men-
schengeistes bezw. des sich vom Leben und Lichte »abschneiden-
den» DemiurgeRtahil oderBehak, sondern bezeichnet vor allem
das Ergebnis eines misslungenen Versuches einer solchen Schopf-
ung, einen Versuch, der teilweise dadurch vereitelt wurde, dass
dasErlésungswerldes Lebens und des nicht gefallenen Teiles
der Menschengeister schon begonnen hatte. Es ist allerdings eine
Wohnung der Finsternis, in welcher der Erste der gefallenen
Geister, deBose (BiSay? diese Geister mit den Daseinsformen
der Seviahe und des Chaos zu identifizieren sucht. In dieser
Wohnung herrschen Lige, Falschheit, List, Betrtigerei und
Finsternis. Aber das Licht ist auch in diese Welt gekommen, und
zwar schon im Urvater der inbil sich gestaltenden oder gestalt-
eten Menschen, d. h. Adam. Der ’korperliche Adétalam de
fagre) ist die direkte Schépfung des Demiurgéalso der Expo-
nent der irdischen Gestaltung des vom Lichte abgeschnittenen,
vom Leben getrennten Menschengeistes. In diesen, heisst es
mitunter, hat der Demiurg oder der Bése eine Seele von seiner
Seelé& niedergelegt. Aber schon in diesem kdrperlichen Adam
ist eine Potenz des mit dem Leben verbundenen geistigen Mensch-
heitsorganismus, dekas, der verborgene Adam, enthalten. Schon
zu diesem, Adam mit seinem weiblichen Gegenptaitvwa,
kommt die herabsteigende Erlosergestalt, der Bote, der oft mit
dem Urmenschen oder mit einem Wachter des Zeitalters identi-
fiziert wird, zu ihm kommt »die Stimme vom Hause des Leb&ns».
Ein anderer Ausdruck fur dieselbe Sache liegt ohne Zwei-
fel in den Texten vor, in denen gesagt wird, dabg8 dadurch
entstand, dadsbendes Wasser (maija hajy@m innersten Jordan
(jardena gawwaja)m Hause des Lebens zu dem chaotischen
Wasser(maija tahme),gesendet wurde, ferner dadurch, dass
lebendes Feudi$saa hajjga) in das verzehrende Feu@&saa
ekilta) hinabgelassen wurde und dadurch, dass gottliches Brot
(pihta) in die Wohnung der Finsternis hinabgefiihrt wutde.
Ebenso ist es, wie es scheint, eine einhellige Tradition, dass
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Adam und Hawwa sowie Adams ganze Generation oder irdisches
Zeitalter erlost wurden, d. h. zum Hause des Lebens als Sieger
emporstiegen. Diejenigen, welche hier ibiTauf diese Weise

der Stimme des Lebens gelauscht haben, zur Erkenntnis ihres
himmlischen Ursprungs erwacht sind und wieder die Verbindung
mit dem Leben geknlpft haben, werdsrhire zidka, »die von
erprobter Gerechtigkeit» genarthDies ist auch der technische
Ausdruck fur die Mandaer, parallel zu dem von mir nachgewiese-
nen Ausdrucke’anse ha-’cemuna» der judischen MystiRe Die
Menschengeister der ersten Generation waren alle nach manda-
ischer Auffassung Mandaer.

Diese Tradition ist nun als ein konstitutives Element der in
der von RitzensTeINnanalysierten, vorgeblich alten ’Apokalypse’
vorhandenen Lehre von den vier irdischen Zeitaltern enthalten,
welcher Lehre wir auch an andern Stellen als in dieser Apokalypse,
und zwar sowohl in den®inzaals auch imJohannesbuche,
begegner? Diese Zeitalter, die durch ihre »Haupter» vertreten
werden (das Haupt des Zeitalters, auf mandaesand-dara,ist
hierbei sorgfaltig von dem friher genannten Ausdriick »Huter
des Zeitalters»matar darazu unterschieden), sind folgende: 1.)
Adams Zeitalter, in dem alle Geister mit ihren vermutlich durch
ihr Erdendasein erworbenen Seelen wieder zum Lichte empor-
steigen; 2.)Ramsund seiner GemahliRudsZeitalter, in dem
gleichfalls alle erlést wurden; 3.) das durairi®j und Sarhhbel
reprasentierte Zeitalter, das ebenso vollkommen die Verbindung
mit dem Leben wieder ankntpft, und schliesslich 4.) das vierte
Zeitalter, dessen Hauptu (= Noah) oder 8m bar Nu(Sem,
Noahs Sohn) isf

Erst mit dem vierten Zeitalter tritt eine Periode ein, in der ein
immer grosserer Teil der gefallenen Menschengeister sich mit
den Méchten der Finsternis identifiziert, mit dem Gotzendienst,
mit dem Bdsen, so dass sie nicht langer fur die Stimme des Lebens
oder fur die Predigt des Erl6sers, des Boten, des Huters, zugang-
lich oder empfanglich sind.

In dieser Tradition wird ndmlich jede Generation mit einem
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bestimmten Namen einer Erl6sergestalt verkntpft. Der Bote des
ersten Zeitalters wavlandad-Hajje oderAdakas-Ziwader des
zweiten waHibil, der des dritteSizil und der des vierteBnos.
Charakteristisch fur die Einstellung des Mandaismus zum
Judentume seiner Zeit ist, dass die eigentliche siegende Kraft des
Bosen inTibil mit dem im vierten Zeitalter erfolgten Aufbau von
Jerusalem und von Jerusalems Tempel verknipft wird, und dass
man den Sieg des Enos mit der Zerstérung Jerusalems und seines
Tempels erwartet.

Durch ReirzensteinsUntersuchungen ist es ja allbekannt, dass
von EnoSberichtet wird, er sei zu Pilatus’ Zeit in Jerusalem er-
schienen, habe sich geoffenbart und dortselbst Anh&nger gewon-
nen, wobei dieses Hervortreten in gewissen mandaischen Traditio-
nen mit Johannes dem Taufer zusammengestellt, und es angege-
ben wird, die Anhanger des EnoS seien von den Juden getotet
und Jerusalem zur Strafe dafur zerstort worden. Friher wurde
erwahnt, dass man in der altesten apokalyptischen Fassung mit
der Zerstérung Jerusalems den vollstandigen Sieg des EnoS er-
wartete. Dieser volle Sieg wurde dabei unzweifelhaft mit der
Erwartung einer Weltkatastrophe verkntpft, bei der alle gefalle-
nen Geister, die erlost wurden, endgultig wieder zum Hause des
Lebens emporsteigen sollten. Dadurch sollte das Drama des Fal-
les und der Erlésung beendigt sein.

Die mandaischen Schriften versetzen uns jedoch in ihrer
gegenwartigen Form in eine Zeitperiode, in der mit der Erwartung
einer Weltkatastrophe im Zusammenhang mit der Zerstdrung
Jerusalems gespielt wurde. Diese Erwartung lebt doch immer und
wird spater wohl mit andern geschichtlichen Ereignissen wie z.
B. mit dem Auftreten Mohammeds verbunden. Ubrig bleibt jedoch
unausrottbar die Lehre von dem definitiven Ende eines Fall- und
Erlésungsdramas, von einer Zeit der letzten Vollendung, die der
Tag des Gericht§om dina)** der Tag der Erlésun{joma-d-
purkana),” die Auferstehungkajjamta)* genannt wird. Dann ist
das Mass der Welt voll. Interessant ist dabei der Satz, dass der
Tag der Vollendung nicht kommen kann, bevorldama(Mass,
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Behalter) der Geister nicht voll i8tDies erinnert an die judisch-
mystische Vorstellung (die auch in den Midraschen und im Tal-
mud erhalten ist), der Messias kdnne nicht kommen, bevor alle
Geister, die irGufsind (d. h. an dem Orte, wo die Geister weilen,
die auf die Annahme einer kdrperlichen Gestalt warten), auf der
Erde nicht geboren werden, um nach Ablauf ihrer irdischen Bahn
wieder in ihre Wohnung zu Gott zuriickzukehren. Die mandaische
kannawird in den Texten miawpa(der Gemeinschaft), mit dem
himmlischen Ursprungsortémit dem grossen ersten Vaterhause
(bet ab rabbakadmaja,*’ gleichgestellt und sogar mit »dem Vater
aller Utre>f® identifiziert und zwar ganz folgerichtig, da ja dieser
letztere in sich alle Geister beschliesst. Der mandaische Satz
bedeutet also, dass die Vollendung nicht kommen kann, bevor
alle Geister die ihnen bestimmte parabolische Bahn nicht durch-
laufen haben und in ihre Urheimat zurtickgekehrt sind.

Wie erwahnt wird dieser Tag der Vollendung der Tag des Ger-
ichtesund der Tag der Erlésung genannt. Er ist der Tag des
Gerichts fur alle die Geister, die sich in ihrem Erdenleben von
der Stimme des Lebens abwandten und auf sie nicht horten, son-
dern den Trankmambuhapler Sebiaheund dedJr tranken und
deren Brot assen, d. h. sich mit der Welt der Finsternis identifizier-
ten, falschen Religionen anhingen und dem Bdsen und dem
Verderben verfielef® Er ist der Tag der Erldsung, der Zeitpunkt
der Befreiung der gefallenen Geister, die hier auf Erden der
Stimme des Lebens lauschtemza (die Wahrheit in technischem
Sinne), das Brot des Lebefmshta) und den Trank des Lebens
(mambuhaempfingen, die gleichbedeutend sind mit der Lehre
der Wahrheit und der Sprache des Lebens und symbolisiert werden
durch die dem mandaischen Kulte eigenen Handlungen, namlich
durch die wiederholte Taufénasbuta), die sakramentalen
Mahlzeiten, das Verabreichen und Entgegennehmerksam,

(der Wahrheit, d. h. das Ausstrecken der rechten Hand des Priesters
und ihr Ergreifen duch den Kultteilnahmer); der Tag jener Geister,
die wieder die Verbindungawpa) mit dem Hause des Lebens
und mit dem Hause des Lebens und mit dem geistigen Mensch-
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heitsorganismus geknipft haben, die symbolisiert idaimpa
des Kultes, d. h. in der Gemeinschaft derjenigen, welgkre
empfangen habeusta-Bruder sind und eine geistige Einheit
bilden>

Durch diese Auferstehung der Erlésung oder des Lebens ist
fur die einstmals gefallenen Geister die urspringliatvpa,die
Gemeinschatft, die innige Wesenseinheit mit dem Leben wieder
errichtet worden, dilawpa,welche im Gegensatz zu dem durch
den Sundenfall erfolgten Sichabschneiden vom LiEwpad-
let behpesaka (die Gemeinschatft, in der es keine Losldsung gibt)
genannt wirck!

Wichtig ist, dass der Ausdruck »Auferstehun@epjamta, der
fur diese Wollendung angewendet wird, in sprachlicher Beziehung
deutlich dem im Neuen Testamente Ublichendoctoolg
entspricht, wahrend im rabbinisch-jidischen Sprachgebrauche
dieses Wort nicht vorkommt oder eigentlich wohl mit Absicht
daraus verbannt ist. Anstadijjamta wird ja hiertehijjat hammém
(die Auferweckung der Toten) gebraucht.

Bevor der eigentliche Inhalt des mandaisckejumra be-
stimmt werden kann, ist jedoch das Problem des Schicksals der
individuellen Menschengeister nach dem irdischen Tode zu be-
ruhren. Bekannt ist, dass die mandaischen Schriften, und zwar
besonders diejenige, welche sich speziell mit dem Tode und dem
Schicksal der Toten befas&jnza Semalayiel von den ver-
schiedenen Wachtortémartarta, plur. mattarata)® sprechen. Mit
Ausnahme der Vollkommenen, die von dem Aufenthalte in den
mattarata ganzlich befreit werden, kommt der Tote nach einem
dieser Wachtorte, je nach dem Leben, das er auf Erden geflhrt, je
nach der falschen Religion, der er angehdort hat, u. Biase
mattarata Sind nicht Straforte im gewo6hnlichen Sinsendern
eher anfanglich in den meisten Féllen ein illusorisches Paradies,
die Erfillung der von den verirrten Geistern hier auf Erden er-
traumten oder verheissenen Gliickseligkeit. Abemdierta wird
friher oder spater fur den Toten deshalb zum Strafort, welil er
findet, dass seine Traume und Vorstellungen, an die er geglaubt
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hat, Trug gewesen sind und er hier anstatt der ertraumten Be-
friedigung Qualen, Hunger und Durst leiden niids. diesen
mattarata Wird der Tote bis zum Tage der Auferstehung fest-
gehalten. Aber es ist die Voraussetzung, dass etliche der in den
mattarata Festgehaltenen endlich wohl erlést werden sollen,
wogegen andere, die ganz im Bosen Versunkenen, den zweiten
Tod sterben musséhDie mattarata werden an einigen Stellen

als acht an der Zahl angegeben.

Die glaubigen und vollkommenen Mandaer, die hier auf Erden
an das Leben geglauf@itajmen)haben, werden nach dem Tode
vom Erloser, vom Befreigparwanka) empfangen. Dieser fihrt
sie an den verschieden@attarata vorbei zu der Wohnunigpekela
oderendrona)im Hause des Lebens, die ihnen das Leben oder
der Bote bereitet hat.Sie gehen vom Tode direkt ins Leben
hintiber und kommen nicht vor irgend ein Gericht. Dieser Uber-
gang heisstassikta, das Emporsteigen. Er wird im Kulte durch
massikta, die Totenfeierlichkeit, die Totenmesse, symbolisiert,
durch die der verstorbene Mandéer geehrt WiBki dieser darf
keine Trauer oder Totenklage vorkommen, denn das Emporsteigen
zum Lichte ist ein Ding der Freude, das Dasein des Emporgestie-
genen im Hause des Lebens ist ein Dasein der Freude. Ein oft
vorkommender Ausdruck fur die Wohnung des Emporgestiegenen
ist »der Ort der Freuddaterad-haduta).>®

Wie wird nun der Gedanke &njjamta und jungstes Gericht
mit einem solchen individuellen Emporsteigen und individuellen,
fortschreitenden Gericht vereint? Als Antwort durfte sich ergeben:
kajjamta im eigentlichen Sinne ist die Zurtckfihrung des ganzen
Menschheitsorganismus als solchen zum Hause des Lebens, sie
ist die Wollendung, in der keine Teile dieses Menschheitsorga-
nismus, des Stammes der Geister, lAnger von der Gemeinschaft
mit dem Leben abgeschnitten sind. Das letzte Gericht jedoch
bringt, wie gesagt, fur die Gerichteten einen zweiten Tod.

Es bleibt aber noch die Frage ubrig: Wie kann ein zweiter
Tod, ein endgultiger Tod, vereinbar sein mit der Zurtickfihrung
des Menschheitsorganismus zu der urspriinglichen Reinheit und
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Gesamtheit, die naturlich nicht mit dem Gedanken an eine
Dezimierung des Stammes der Geister verknupft werden kann?
Diese Frage durfte man folgendermassen beantworten kénnen:
Der zweite Tod bedeutet allerdings den Tod der betreffenden
Individuen, aber nicht auch den Tod des in ihnen hinabgestiege-
nen Geistes, sondern nur eine definitive Lostrennung dieses Ges-
tes von der individuellen Personlichkeit, von der Seele und der
korperlichen Gestaltung. Dieser Geist geht wieder in 'nacktem’
Zustande zu dem Gesamtorganismus zurick, d. h. beijienza

steht der Geist da ohne Erinnerung an das Hinabsteigen und
Emporsteigen; es ist, als ob er keines der beiden mitgemacht hétte.
Er kann kein Kleidlebus ustela) des Lichtes, des Glanzes und
noch weniger eine Krone und einen Tron erhalten. Fir die Erl6sten
dagegen soll die Auferstehung ausdrticklich in der vélligen und
ewigen Vereinigung des Geistes mit der Seele bestehen. Als
Beispiel seiGinza Semalall, 38, angefiuhrt. Die Seel@guha)

sagt dort zum Geiste (dem in einem Individuum verkoérperten
Geiste) : »Bei deinem Leben, meine Schwester, fihre mich mit
dir, wenn du dahingehst (ndmlich nach dem Hause des Lebens)».
Der Geist(niSma)antwortet: »Wie soll ich dich mit mir fihren,

wo du eine lugnerische Seele bist? ... Wie soll ich dich mit mir
fuhren, mein Bruder, wo der Mann der Wage aufgerichtet dasteht,
... der er Werke und Lohn wégt ... und die Seele mit dem Geiste
zusammentut ...» Die Seele sagt: »Fihre mich mit dir bis (dahin
wo) die Wage aufgerichtet ist. Dann mdgen sie mich auf die Wage
bringen, Werke und Lohn hineinbringen. Wenn sie mich beim
Wagen vollkommefSalmana, Salmandjefinden, mégen sie die
Seele mit dem Geiste zusammenbringen. Wenn sie mich beim
Wagen minderwartighassiranayon mangelhaftem Masse) fin-
den, so mogen sie mich hinter dir abschneiden.» Nachdem die
Seele gewogen worden ist, sagt sie: »Sie fanden mich beim Wagen
vollkommen». Und das Stuck endet mit den Worten: »Wie freut
sich der Geist, dass sie die Seele mit dem Geiste zusammen-
brachten. Das Leben stitzte das Leben, das Leben fand das Seinige
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(hajje aska dilonygl. Jn 1! u. 6.). Und das Leben ist siegreich
(zakin)».

Zuletzt méchte ich auch auf eine eigenttiimliche bisher nicht
beachtete Parallele der judisch-palastinischen Tradition zu den
oben (S. 8 [i orig. = text vid datortextens fotnot 7 och 8])
angefuhrten Vorstellungen von EnoS hinweisen. Diese Parallele
ist zuerst in dem altesten bekannten Dokument der eigentlichen
judischen Mystik belegt, namlich il Henoch,und durfte als
die bisher starkste Stiitze fir die Annahme einer paléstinischen
oder mit Palastina eng benachbarten Verankerung der mandaischen
Traditionen aufzufassen sein. Die Tradition, auf die hier
hingewiesen werden soll, nimmt ihren Ausgang von Adams und
Evas Sundenfall, der durch ihre Vertreibung aus dem Paradiese
bezeichnet ist, und will so wie die mandéische hervorheben, dass
die erste Generation trotz ihres Falles fur das himmlische Leben
empfanglich war. Sie gewahrten, heisst es, den Glaw} von
GottesSekina (man vergleiche das mandaische Epithetiora,
den Glanz, des Erlosers, des Boten) und daher konnte nichts Boses
Uber sie Macht gewinnen. So ging es in den folgenden Genera-
tionen weiter (Generation oder Zeitalter heisst auch in der judi-
schen Mystikdor, araméischdara, also unter Anwendung des
genau mit dem mandaischdaraidentischen Ausdruckes), bis
eine Generation kam, in der die Menschen zum Gotzendienste
abfielen. Da wurde ihnen der Glanz &skina und mit diesem
auch der Bote (hier Henoch) entzogen.

Auch in dieser judisch-mystischen Tradition gibt es ein Haupt
des Zeitalters. Dieser — und das ist fir uns das eigentliche
Entscheidende — heisBnoS.Aber dieser Enos, der also keine
Erlésergestalt, sondern das Haupt des Zeitalters ist, wird oben-
drein als das Haupt der Gotzendieneos ‘obéde ‘aboda zara)*®
dargestellt. Also ist aus dem Vertreter des Guten (wie im Man-
daismus) das Oberhaupt des Bésen geworden.

Man kann nicht umhin, in dieser Metamorphose eine gegen-
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satzliche Einstellung zu erblicken. Denn in den rein innerjudischen
Traditionen fehlt jede Voraussetzung um EnoS als das Oberhaupt
der Gotzendiener, d. h. der von der judischen Religion Abgefal-
lenen oder ihr Feindlichen darzustellen. Die alttestamentliche
Stelle, an der uns der Name EnoS begegnet, enthalt im Gegenteil
einen naturlichen Ausgangspunkt fur die mandaische Tradition,
nach welcher Eno$ die Kenntnis von der Gottheit, vom Leben
vermittelte (1 Mos. 4:26). Denn hier wird ja eigentlich ausgesagt,
dass die Zeitgenossen des Eno$ Kenntnis vom heiligen Gottes-
namen JHWH erhielten und von da an diesen anzurufen begannen.
EnoS, der also nach alterer judischer Auffassung in keinerlei Weise
mit dem Gedanken einésdbfallesvon JHWH verknupft werden
konnte, muss mit einem solchen Abfalle erst dadurch in Zusam-
menhang gebracht worden sein, dass die judische Tradition von
einem als verhasst aufgefassten Kreise von Traditionen Abstand
nahm und zu ihm in Gegensatz geriet, einem Kreise, in dem Eno$
gerade auf Grund friherer, besw. alttestamentlicher Aussagen als
ein Vermittler der rechten Religion dastand. Das Vorhandensein
eines solchen Kreises und derartiger Traditionen wird nun eben
durch die mandaischen Texte dargelegt.

Beispiele solcher durch eine gegensatzliche Einstellung ver-
ursachter Metamorphosen finden sich reichlich nicht nur in der
Religionsgeschichte Uberhaupt, sondern ganz besonders und
durchgehends sowohl im Judentume als auch im Mandaismus.
Als anschauliche Beispiele mégen folgende angefuhrt werden.
Zunéchst eines aus der Entwicklung der jidischen Tradition. Wir
haben soeben berichtet, wie in der alteren judischen Mystik
Henoch als der mit dem gottlichen Dasein in der \(&kina)
verbundene Bote dargestellt wurde. In dem gegen diese judische
Mystik allmahlich immer feindlicheren rabbinischen Judentum,
wie wir es z. B. bei deAmoraim(den judischen Gelehrten des
dritten und der folgenden Jahrhunderte) finden, wird bei dieser
gegensatzlichen Einstellung gerade Henoch immer mehr ver-
déachtigt. Das geht so weit, dass er im Gegensatz zu der alttesta-
mentlichen Stelle in 1 Mos., 5: 22-24, die besagt, Gott habe ihn
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aufgenommen weil er in hervorragendem Masse ein mit Gott Ver-
bundener war (»er wanderte mit Gott»), fir diese Antimystiker
einer wird, den Gott von der Welt losriss, weil er abgefallen war!
Ein zweites Beispiel: Im Mandaismus werden, wie bekannt,
oftmals die judischen und spater auch die christlichen heiligsten
Namen und Benennungen ins gerade Gegenteil umgewandelt. So
ist malaka(Engel) bei den Mandaern die Bezeichnung fir
»Damon»,ruha d-kudsa (der Heilige Geist) wird zur prima
instigatrix der falschen Religion u. s. w.

Man durfte nach dem im vorhergehenden Gesagten berechtigt
sein, die Schlussfolgerung zu ziehen, dass wir in der judischen
Henoch-Mystik und in der mandaischen EnoS-Mystik (bezw.
derjenigen Eno$-Mystik, von der die mandaische ausgegangen
ist) Traditionen zweier Kreise zu sehen haben, die in ihrer Grund-
anschauung nahe verwandt und irgendeinmal mit einander in
néherer lokaler Verbindung gestanden haben. Da ferner die
mandaische Enos-Mystik und die mandaischen Quellen Gberhaupt
den eigentimlichen Doppelcharakter aufweisen, dass sie einerseits
deutliche Spuren eines scharfen Gegensatzes zu den judischen
Kreisen ihrer Zeit zeigen, andererseits aber einen bedeutenden
Grundgehalt an judischen und jadisch-mystischen Namen,
Ausdricken und Vorstellungen besitzen (Adam, Eva, Abel, Seth,
Enos,S&ina; Ikkara = hebr.Kabod, Herrlichkeit; NeSimtafiir
»den Geist»Tibil, Arka als Name einer irdischen Sphare), so
durfte dieses Verhaltnis nicht leicht in einleuchtender Weise anders
erklart werden kbnnen als dadurch, dass die mandaischen Tradi-
tionen auf eine mit dem Judentum nicht nur in nahe Berthrung
gekommene sondern geradezu von Anfang an im Judentume
verankerte Sektenbildung zurickweisen, welche sich spéater von
ihrem jidischen Zusammenhang freimachte oder von der Juden-
schaft ausgestossen wurde und spater immer mehr die Juden als
Erzfeinde betrachtete. Und HaHenochdie Kenntnis einer mit
der mandaischen im wesentlichen identischen Eno$-Mystik
voraussetzt, konnen Zeit und Ort einer derartigen innerjudischen
Ursprungsperiode des Mandaismus allerspéatestens ins erste christ-
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liche Jahrhundert und nach Palastina oder dessen unmittelbarer
Nahe (die Gegenden jenseits des Jordans) verlegt werden. Diese
Schlussfolgerungen wiirden also mit denjenigen tibereinstimmen,
zu welchen kbzearski, BuLtMANN,%® und mit ihnen Brm von

ganz andern Voraussetzungen aus gelangt sind.

In diesem Zusammenhang sei daran erinnert, dass H. H.
ScHAEDER im Prologe zum Johannes-Evangelium Spuren einer
Enos-Mystik zu finden glaubte, die in erster Linie vom Jinger-
kreise Johannes des Taufers Uberliefert wordeh @hne die
soeben angefiihrte Stelle dlisdenochund die sonst nachweis-
baren direkten Frontstellungen gegen die Eno3-Mystik zu ken-
nen, schliesst&iapber aus seiner Untersuchung auf eine fir den
Forscher immer mehr hervortretende sektiererische Stromung der
nachexilischen judischen Religion, die sowohl fur die mandaische
als auch fur die von ihm angefiihrte Enos-Mystik den gemein-
samen Ausgangspunkt bildéte.
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